San Agustin

Ernesto Priani Saisd*
Rafael Angel Gomez Choreiio®

oda discusion sobre el tema de la justicia, la igualdad y la exclu-
sidn en san Agustin de Hipona tendria que partir del papel
crucial que su pensamiento juega en la reubicacion del cristiano
o de laurbe. Y es que con €, el creyente pasard de ser un excluido/
autoexcluido de la cindad imperial -como el converso es presentado
r san Pablo en la primera carta a los Corintios- a ser un ciudadano
pleno derecho de una ciudad que emerge en él y que aspira a regir
nuevo imperio universal.
‘Es cierto que las primeras preocupaciones de san Agustin sobre el
de la justicia, particularmente sobre la "justicia divina” y el "hom-
justo” son tempranas y que se contintian, al final de su juventud, en
Enarraciones sobre los Salmos. Pero ninguna de estas reflexiones es
arable a la que emprenderd en La Ciudad de Dios, tanto en funcion
su profundidad y extensiin, como en su impacto historico en la
nstruccion de la cristiandad. A final de cuentas, la gran novedad en
reflexion sobre la justicia en De civitate Dei es que va no es abordada
desde la perspectiva de la transformacién interior que supone la adop-
€ion de la vida religiosa, sino desde la transformacion total del espacio
de la urbe, hasta su desdoblamiento en la ciudad celeste,
De hecho, el proyecto agustiniano de una ciudad de Dios consiste
 1a concepeién de un nuevo orden urbano —en oposicion al orden
istente en la Roma pagana—, en el cual los términos de justicia,
igualdad y exclusidn adquieren un sentido completamente nuevo y
una dimension que ya no sélo es filoséfica, sino también teologica,
Ppolitica y eclesiastica.

* Facultad de Filosotla y Letras, oram.
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En las paginas que siguen, la intencidn es mostrar que la ’E'ﬂ'txiﬁn
de Agustin sobre la justicia tiene un emplazamiento: la ciudad; Y esta
hecho le da, en primer lugar, una dimension historica y, después,
dimensién trascendente. Para el Agustin de La Ciudad de Dios, |3 juus.
ticia se manifiesta en un acontecimiento, que es la toma de Romg por
Alarico. Ocasion ésta, en la cual la justicia es, al mismo tiempo, vehicylg
de castigo y de redencion. Oportunidad para la conversion verdaderg
y para la visién de la ciudad divina, que es la realizacion iltima de la jus.
ticia en un plano ya celeste.

En el transito que significa el paso de la ciudad terrena a la ciudag
divina, hay un proceso de resignificacion y relocalizacion del cristiang
dentro de la ciudad. Ya no serd un excluido sino un ciudadano inmer-
so en un proyecto de redencion, ya no de él solo sino de la ciudad y de]
mundo, a través de la realizacién de la Jerusalén Celeste que Agustin
identifica con la propia Iglesia como espacio y como institucién.

Asi, el problema de la justicia en Agustin adquiere las dimensiones
de una empresa teologica/politica/eclesidstica de alcance universal,
que ha sido uno de los pilares programaticos en el desarrollo de la
cristiandad, y cuyas consecuencias ideoldgicas y pricticas todavia es
posible apreciar hoy.

Extrafios en la urbe

El primer cristianismo es, ante todo, un fenémeno urbano. Como
sostiene Wayne A. Meeks, “Crece y se forma en vinculacion estrecha
con la naturaleza de las ciudades griegas en las provincias romanas y
en los barrios griegos de la propia Roma”!

Pero no es s6lo la localizacion espacial de las comunidades cristia-
nas lo que las hace ser un movimiento urbano. En realidad, la razon es
que el cristianismo se presenta a si mismo como una modificacion de
la relacién del hombre con otros hombres y con el lugar donde habita.
Y es que en efecto, la conversion al cristianismo era vista como un acto
que trastocaba la relacion del converso con su ciudad, entendida aqui
en el mas amplio sentido de comunidad espacial, de costumbres y de
gobierno. Simplemente, al convertirse, los hombres se volvian extran-
jeros ahi donde llevaban y llevarian cotidianamente su vida.

" WAL Mecks, The Origing of Christian Morality, New Haven, Yale University Press, 1993, p, 37.

ERKESTO PRIANI SAISO ¥ RAFAEL ANGEL GOMEZX CHORENG » 69

otro lado, esta “alienacién’, producto de la adquisicion de una
no es privativa del cristiano. La mayor parte de los movimientos
igiosos contempordneos al cristianismo primitivo tenian como ca-

eristica un sentimiento semejante de “no pertenencia’, de extran-
{a. Solo que a diferencia de posturas mas radicales, que percibian al
S0 COmMo un extraio que reacciona contra el mundo en el que
je y que siente la “necesidad de ‘evadirse] de 'salir’ de €l, de liberarse
su abrazo”? el cristianismo es un movimiento que circunscribe su
lienacion” al émbito propio de la ciudad. El suyo no es un problema
2 “ser otro” en relacién con el mundo que lo rodea, sino el de ser, al
o tiempo, habitante de dos ciudades.

,El ambivalente camino intermedio donde la mayoria (de los cristianos)
. preferian colocarse no estd mejor expresado ni de manera mds elocuente

‘que en la apologia andnima llamada la Carta de Diogentus, en la cual se
. explica que “los Cristianos no difieren de otras personas ni por su tierra,
~ sulengua o sus costumbres, pues ellos no habitan sus propias ciudades en
. alguna otra parte, ni utilizan un dialecto exético, ni practican una forma
\ inusual de vida”. Paradéjicamente —contintia la carta- los cristianos man-
~ tienen las costumbres locales, “ya sea que vivan en ciudades griegas o
; . bdrbaras’, en las que de alguna manera y al mismo tiempo demuestran “el
. establecimiento admirable y maravilloso de su propia Repiblica.’

este sentido, y como lo muestra claramente la carta de san Pablo en
a que éste ofrece a los cristianos la promesa de una ciudad que les sea
propia, el converso al cristianismo es, en un principio, una suerte de
“inmigrante espiritual” en una tierra conocida. Un extrafo en su propia
‘urbe, un extranjero y un paisano. Pero esta condicion ambivalente y
‘ambigua enmarca para Meeks un problema inicial: “;Dénde estd su
comunidad constituida, la politeia de la cual son responsables, cuyas
leyes debe obedecer, cuyas costumbres deben dar forma a su vida? ;Estd
en el cielo, como escribe Pablo a los Filipenses? ;O es una constitucion
 alternativa que debe ser realizada en las comunidades en la tierra?™*

Y esto es crucial, sin duda, para entender cualquier reflexion sobre
el tema de la justicia: jcudl es el espacio de la justicia? ;Es éste, el cielo,

*H. Ch. Puech, En torma a la Gnosis 1, trad. de F Pérez Gutiérrez, Madrid, Taurus, 1982, p. 15,
WAL Meeks, ap. cit, p. 50,
*Tbd., p. 51.
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donde estd puesta la esperanza, o lo es el mundo, la ciudad, que hay quq
transformar como parte de un provecto de transformacién politica?

El problema, mds que tedrico o programdtico, es en principio ung
auténtica tension individual para el cristiano converso. Para él, la ciudag
aparece, por un lado, como un espacio organizado al que “no pertenece”
¥, por otro, como un “lugar de enfrentamiento” o un “espacio en dispu.
ta’, en el que se ponia a prueba la fortaleza de sus convicciones. Pery
esta “no pertenencia” hace que la ciudad también sea una imagen inte-
rior que lo ligaba a una comunidad espiritual de cuyas virtudes erg
portavoz, realizador v a la vez prueba viva de sus promesas, En suma, g|
converso vivia una ciudad desdoblada en distintas dimensiones a partir
de la “posicion de exclusion” ocupada por €l: la ciudad a la que no
pertenece, la que le es hostil, la que puede transformar, la que puede
convertirlo, la que lo conduce a la salvacion. Y en la que la justicia y
la igualdad son puestas en juego, precisamente como dimensiones de |a
relacién que el converso guarda con ella. La injusticia de la hostilidad y
la persecucion, el sefialamiento que supone todo reconocimiento de la
diferencia. Pero también la comunidad espiritual, la igualdad de los
que comulgan, la justicia de quienes avanzan a su salvacion.

Si algo hay que subrayar aqui es, por supuesto, el lugar que el cris-
tiano ocupa en el emplazamiento de la civitas en que se desdobla. Sobre
todo, senalar que en el caso particular del cristianismo primitivo, su
posicion es la del excluido, la del hombre doblemente alienado, ya sea
por actividad propia —como resultado radical de su conversion- o por
la accion comunitaria de los paganos —su marginacion llevada a cabo
por los no cristianos hasta el extremo de la persecucién. Y lo hacemos
precisamente porque es esa posicion de excluido la que sufrird un
cambio radical a partir de Agustin.

La ciudad castigada

Elano de 410 es de extraordinaria significacién para el mundo antiguo.
Ese afio las invasiones visigodas llegaron hasta Roma y la saquearon.
Pero el hecho, mds alld de sus consecuencias historicas, politicas y so-
ciales, tiene una significacion simbdlica portentosa.

Roma no era ya la capital del imperio, pero su caida representa un
hecho que cuestiona la idea dominante entonces, pese a todo, de la
grandeza y superioridad de la cultura romana. Desde este punto de
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a, la verdadera catistrofe no es la violencia contra los habitantes de
be romana, algo terrible pero finalmente transitorio, sino el defi-
stivo desmoronamiento de la idea de la superioridad romana. Tras.el
50 410, Roma no serd mds la sociedad a imitar, y su predominio, in-
Juso simbélico, tendréd que dejar paso a una nueva realidad que no la
jene ya como modelo. Una realidad en la que al fin podrd ver la luz
lgo que desde hace tiempo venia gestindose: el que los cristianos es-
in construyendo una nueva ciudad dentro de la urbe.

. La Ciudad de Dios es, segiin Peter Brown, un ajuste de cuentas de
ygustin con una cierta clase de paganismo, un paganismo culto y
nacronico, representado por la aristocracia romana emigrada a Car-
tago tras las invasiones.” Se trata de una venganza que consistird en

mostrar que “las virtudes que los romanos habian atribuido a sus héroes
e harian realidad solamente en los ciudadanos de esta otra ciudad; y
que inicamente dentro de los muros de la Jerusalén Celestial es donde
podia conseguirse la noble definicion de Cicerdn de la esencia de la
Repiiblica romana™”

Y es que, en efecto, lo que Agustin pretende es dar cuenta de la
emergencia de los cristianos dentro de la urbe, y por tanto, de su relo-
calizacion dentro de ella, su nueva centralidad —diferente a la exclusion
de la que habian sido objeto-. En este sentido, su intencion es mostrar
que son ellos, v no los romanos, quienes encarnan la verdadera virtud
civica, por la que son justos ciudadanos de una ciudad verdaderamen-
e justa.” Asi, por ejemplo, dice lo siguiente:

Ya he explicado suficientemente, segin mis posibilidades, cudles han sido
las razones por las que €l Dios tnico, verdadero y justo, ha prestado su
ayuda a los romanos, que fueron buenos segun ciertos criterios de la
ciudad terrena, para conseguir la Gloria de tan grandioso imperio. Con
todo, pueden existir otras causas ocultas segin los diversos merecimien-
tos del humano linaje, conocidas mds por Dios que por nosotros. De he-
cho, entre las personas auténticamente religiosas es incontrovertible que
sin la verdadera piedad, es decir, sin el auténtico culto al Dios verdadero,

*Cf. B, Brown, Riografia de Agustin de Hipona, trad. de Santiago y Ma. Rosa Tavar, Madrid,
Revista de Occidente, 1970, p. 385 v ss.

* Ibid., p. 409.

T Cf. Agustin, “La Ciudad de Dios” en Obras completas xv y xva, trad, de 5, Santamaria
"y M. Fuertes Lanero, edicién bilingiie, Madrid, Editorial Catélica, Biblioteca de Autores Cris-
tianos, 171 y 172, 2000 y 1998, %1%, 21,1-2 (BAC 172,608-612); v x1x, 25 (Bac 172,625),
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nadie es capaz de poseer la verdadera virtud, y ésta deja de ser verdadery

cuando se supedita a la Gloria humana. En cuanto a los que no son Cilidg.
danos de la ciudad eterna, llamada por nuestras sagradas letras Ciudag de
Dios, son mds utiles a la ciudad terrena cuando poseen la virtud, aungue
nada mds sea la Gloria humana, que cuando ni siquiera ésta poseen ¥

Es a partir de las invasiones del 410 donde Agustin ve la ocasion de
evidenciar ese trastocamiento de las posiciones, y no es fortuito que
haya comenzado su colosal De civitate Dei haciendo frente a un argy.
mento que, hemos de pensar, era sostenido por esa aristocracia pagang
emigrada, literalmente expulsada de la ciudad, segin el cual, las inva-
siones eran un “castigo divino” que los romanos tenian que padecer y
soportar por haber permitido la supresién del culto piblico a sus viejas
divinidades.”

Agustin, en principio, estaba de acuerdo con este diagndstico, tam-
bién ¢l creia que se trataba de un castigo divino. Sélo que, desde su
punto de vista, el motivo del castigo era otro: los romanos no habian
sido castigados debido a la supresion de culto publico de sus dioses, sino
debido a su indolencia frente a los mds diversos crimenes y pecados
que tuvieron lugar en Roma desde la fundacién misma de la urbe.® Y
es que el problema ultimo de Roma, para el santo, es el haber adorado e
imitado, irreflexivamente, la conducta inmoral de unos “dioses injus-
tos’, incapaces de una verdadera justicia."

De este modo, la reconstruccién de la historia de la urbe romana
en La Ciudad de Dios sigue precisamente este patrén: mostrar “que la
justicia nunca prevalecié en Roma, lo que implica que los nobles ciuda-
danos de la Republica romana nunca fueron justos..””? Y subrayamos

* Agustin, La Ciudad de Digs v, 19 (ac 171,350). Esta es una respuesta dirigida a los aris-
ticratas romanos que habian decidido apoyar sus criticas al cristianismo en lzs vigjas ideas de
Juliana, quien afirmaba que las virtudes romanas eran suficientes para explicar la grandeza del
Imperio romane, por lo cual los romanos no habian necesitado ni necesitarian del Dios eristiano
para recuperar y conservar [a gloria del Tmperio entre los hombres. (CF Juliano, Elagte del empe-
radar Constancio, Madrid, Gredos, Biblioteca Basica Gredos 149, y Contra las galileas, Madrid,
Gredos, Biblioteca Bdsica Gredos 148.) También se puede revisar La Ciudad de Dies x1%, 25, va
que ahi expone este mismo argumento, aunque con algunas variantes bastante interesantes.

* Cf Agustin, La Ciudad de Dios1, 1 (Rac 171,5-7) 3, 36 (ac 171,76-77% 1, 2 (pac 171,80-82)
¥ 1L, 31{wac: 171,217-220), entre otros pasajes.

" Cf Agustin, La Ciudad de Dios o, 6 (pAc 171,154-158),

" Cf. Agustin, La Ciudad de Dies 11, 25, 1-2 (Bac 171,117-1 19); 1L, 20 (BAC 171,117-119),

" B Weithman, “Augustine’s political philosophy”, en E. Stump y N, Kretzmann (comp.}, The
Cambridge Comparnion lo Agusting, Londres, Cambridge University Press, 2001, P 242,
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sto tltimo porque el argumento, llevado al extremo de la “injusticia”
g los ciudadanos, pone en el corazon mismo de la “ciudadania roma-
a' la perversion que desbarata su grandeza. La cita es extensa pero
gja ver claramente el espiritu con que Agustin escribe:

- 10h inteligencias que ya no entienden! ;Qué equivocacidn es ésta; mejor
- dicho, qué frenesi es éste? Segin nuestras noticias, mientras todos los
. pueblos de Oriente y las ciudades mis relevantes de los lugares mas remo-
tos de la tierra lamentan vuestro desastre, y declaran publico luto, y se
- muestran inconsolables, vosotros, ja buscar teatros, a meteros en ellos ya
- abarrotarlos para volverlos todavia mas estipidos de lo que eran antes!
- Era esta bajeza y esta peste de vuestras almas, esta perversion de la inte-
- gridad v de la honradez la que temia en vosotros Escipion cuando ponia
~ el veto a la construccidn de teatros, cuando veia que la prosperidad os
- podia sumir en la corrupcion, cuando se negaba a que estuvierais asegu-
~ rados del terror enemigo. Nunca creyo €l en la felicidad de un Estado de
~ erguidas murallas, pero arruinadas costumbres. Sin embargo, en vosotros

tuvo mds poder la seduccidn impia de los demonios que las advertencias
- delos hombres precavidos. Por eso los males que cometéis no queréis que
* se os imputen, mientras que los males que padecéis se los imputdis voso-

. tros al cristianismo. "

A final de cuentas, la conducta de los ciudadanos romanos ante el de-
sastre es s6lo un ejemplo de lo que fue -segiin el de Hipona- la historia
de su propia organizacion como sociedad urbana: sin importar los
exhortos y las preocupaciones virtuosas de sus grandes ciudadanos,
romanos de a pie se entregan a la seduccidn de los demonios,'* que
No es otra cosa que la ceguera de sus propios dioses, lo mismo ante la
Injusticia que frente a la catastrofe. La ciudad de Roma, pues, habia
sido y todavia era esencialmente injusta, en ella todavia domina la re-
esentacion misma de la “seduccion” por la vida transitoria y los
placeres carnales. Y precisamente por ello, es claro objeto de la justicia
‘divina que, a modo de castigo, le hace padecer los acontecimientos
‘que tienen lugar en el afio 410.

I Apustin, La Civdad de Doz, 1, 33 (Bac 171,73),

" Cf. Agusting, Le Cudod de Dios 1, 23, 1-2 {Bac 171,128-131), Pero sobre la creencia de
" Apustin en los demondos y su relacidn con la impiedad y la infusticia humana también se pueden
- Comsultar: xx, 11 (Bac 172,673-675); 2, 12 (BAC 172,676-677); 3, 13 (BAC 172,677 -680) xx, 14
- (BAc 172,680-683); X, 19 (Bac 172,694-700),
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La paradoja de la justicia

La discusion sobre el verdadero significado de lo ocurrido en el aiig
410 es una de las reflexiones mds ricas de Agustin en La Ciudad de
Dios. Comienza, por decirlo de algan modo, reparando en que si bien
la invasion a Roma fue un justo castigo por la naturaleza injusta de |3
ciudad y de sus ciudadanos, hay un detalle: no fueron los romanos los
tinicos ciudadanos que padecieron los infortunios de la crueldad de
las tropas de Alarico. A la par de ellos, también los cristianos sufrieron
vejaciones a manos de los invasores. Agustin sabia que era comprensi-
ble preguntarse cosas como: jpor qué todos tienen que padecer los
mismos castigos si hay algunos hombres que son justos y piadosos?
;Acaso éstos no merecian una suerte distinta como premio a su recti-
tud? Y comprendia mejor que otros trataran de cuestionar, como
muchos se atrevieron a hacerlo, jporqué Dios no perdond a Roma si
en ella vivian muchos fieles cristianos? ; Acaso no era cierto que mu-
chos de ellos eran santos y justos, y que justo por ello habian tenido
que padecer males y maltratos?'®

Como es ficil de entender, el punto se vuelve esencial en muchos
sentidos. Pues en el fondo, se trata de un tema que abre, sin mds, una
serie de cuestiones que podian ser utilizadas como argumento en
contra de la fe cristiana, pues si en efecto, el Dios cristiano no hace
excepciones ni con los santos ni con los justos, entonces los cristianos
eran devotos de un Dios que los hace padecer iguales infortunios que
a los demds, sin ninguna ventaja aparente frente a otros dioses. Pero
estas mismas cuestiones serdn utilizadas por el de Hipona para subra-
yar precisamente el significado de los acontecimientos del ano 410
como una manifestacion de la perfeccion de la justicia de Dios. Un
Dios cuya justicia se manifiesta como equidad en el castigo, y no sélo
en la fe.'® De acuerdo con esto, el “Dios justo” de Agustin es equitativo,
no porque todos los hombres crean en él y le rindan culto, sino porque
todos, sin excepcion, habrin de ser juzgados por €l con el mismo cri-
terio y reprendidos con iguales castigos.

" Cf Agustin, "La devastacion de Roma’, en Obras completas xo_ Escritas varios 2, trad, de
T . Madrid, edicion bilingte, Madrid, Editorial Catdlica, Biblioteca de Autores Cristianos, 551,
1995, 11, 2 (BaC 551,516-519); v, 5 (pac 551,523-524) ¥ w1, 6 (Bac 551 ,525).

L C_J" ﬁg:usl.in, La Ciudad de Dios 1, & 1-2 {Bac 171,17-19)%; 1, 9, 1-3 (Bac 171,19-23); xx,
2 (Bac 172,635-637); X%, 3 (pac 172,648-652).
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~ Si, los sufrimientos que los cristianos han vivido a la par que los
paganos son prueba de que el cristiano es un Dios cuya justicia no
admite ni excepciones ni injusticias. Y explica Agustin: “Sufren juntos
no porque juntamente lleven una vida depravada, sino porque jun-
tos aman la vida presente. No con la misma intensidad, pero si juntos.
¥ los buenos deberian menospreciarla para que los otros, enmendados
con la reprension, alcanzasen la vida eterna”"’

* Asi, tenemos que entender que el sufrimiento comtin de las des-
yenturas de la vida, como la invasion de los crueles visigodos a Roma,
jene un fundamento, el amor a la vida presente, v una finalidad, la
enmienda a través de la reprensidn.

~ Pero antes de avanzar mas conviene detenerse a preguntar por las
‘razones en las cuales Agustin funda la equidad en el castigo como
‘cualidad de la justicia divina.

Lo terreno y la vida presente

La justicia divina no hace distingos. Se ejerce por igual sobre el bueno
‘que sobre el malo. Su naturaleza es pues aquella de la equidad, que es
ecisamente el atributo que distingue a Dios de los dioses paganos -y
“de los demonios- que otorgan sus favores y castigos al capricho y al azar.
Lo implacable de la justicia del Dios cristiano, por lo que es superior en
‘wirtud tanto como en poder respecto a los dioses romanos, es que no
favorece a nadie en la tierra. Y subrayemos esto altimo, en la tierra.

~ Agustin fundamenta la equidad de la justicia de Dios en un cor-
te entre dos horizontes: el terreno y el celeste. Se trata aqui de un corte
- axiologico, segun el cual, la tierra tiene un valor opuesto a aquel del
~ cielo. Esto quiere decir -y lo subrayamos- que lo terrestre es un valor
“antagonico” -no inferior, ni menor- en relacion con lo celeste.

- Laidea es una supervivencia en san Agustin de la forma de proble-
- matizacion de la existencia terrenal planteada por el gnosticismo, pero
. particularmente, por las fuentes maniqueas. No entraremos aqui a
 describir con detalle el sistema de Mani, labor por lo demds extensa,
. pero si nos interesa rescatar algunas cosas en aras de hacer mas clara
la posicion del santo de Hipona.

7 Apustin, La Ciudad de Doz 1, 9, 3 (pac 171,22-23).
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En primer lugar, conviene detenerse en la idea de lo terreno. Esty
no se reduce al espacio fisico y material de la tierra, no es propiamente
Hyle en el sentido de los griegos, como mera materialidad pasiva, in-
ferior en la escala de la existencia a las formas ideales." Lo terreno ep
realidad es un modo de existir caracterizado por la temporalidad, |3
finitud y, por ende, el sufrimiento, propiedades todas éstas que hacen
que lo terrestre sea calificado como “malo” o con cualidades “malig-
nas” para el gnosticismo en general, pero con mayor énfasis e implica-
ciones cosmoldgicas, para el manigueismo."”

En contraste, lo celeste es la otra esfera de la existencia que tiene
propiedades claramente opuestas a lo terreno: es atemporal, eterna y
gozosa. Asi, lo terreno y lo celeste aparecen como opuestos en condi-
ciones de igualdad, pues no se trata de formas superiores o inferiores
de existencia sino, estrictamente hablando, de dos maneras de existir
antagonicas.

Apustin conserva el corte y la oposicion entre lo terreno v lo celeste,
que se mantiene de manera por demis elocuente en el desarrollo meta-
férico de las dos ciudades: Roma, por una parte, como ciudad terrena, y
Jerusalén como la ciudad celeste. En ellas, Agustin conserva el antago-
nismo entre opuestos iguales, aunque introduce algunas diferencias.

Para los gnésticos maniqueos, lo terreno serd un principio activo
que deliberadamente trata de seducir a los hombres para conducirlos
hacia la maldad, y por esa razén es fundamento de la lucha cosmica
entre dos principios opuestos. Pero Agustin no cree que lo terreno sea
un principio activo. De hecho, ha transferido esa actividad -la de se-
duccion que conduce a la maldad terrena- de un principio extrinseco
al hombre a la capacidad de eleccidn de la voluntad humana. En efecto,
lo terreno se presenta, sobre todo en De libero arbitrio,™ como produc-
to de la voluntad, pues ahi, Agustin “quiere enfatizar la responsabilidad
atribuida a la humanidad en la creacion y el mantenimiento del mal en
el mundo”*!

"*Cf H. Jonas, La religiin gedstica, trad, de Menchi Gutiérrez, Madrid, Siruela, 2000, p. 233.

B Of dhid, p. 233 v 55,

M Cf Agustin, “El libre albedrio, en Olras completas 1. Obras filosdficas, introd. y notas de
V. Capdnaga, trad. de E. Seijas, rev. y corr. por 5. Santamaria del Rio, quinta edicién bilingiie,
Madrid, Editorial Catdlica, Biblivteca de Autores Cristianos 21, 1982, 1, 89-98 (pac 21,248-253);
1, 114-118 (gac 21,260-261%; o, 201-205 (pac 21,336-338): y 11, 42-56 (Rac 21,355-359),

U Trwin, “Augustine and the impossibility of moral action”, en Minerva-An Internet Journal
af Philasophy, vol, &, 2002, p. 4, http=/fwww.ulie/ -philos/index.him].

ERNESTO PRIANI SAISO ¥ RAFAEL ANGEL GOMEZ CHORENG # 77

Y este motivo se mantiene en La Ciudad de Dios:

- Dios es autor de las naturalezas y no de los vicios, creé al hombre recto;
~ pero él, pervertido espontdneamente y justamente castigado, engendrd
hijos pervertidos y castigados... Asi, por el mal uso del libre albedrio,
nacicron esta serie de calamidades que, en un eslabonamiento de desdi-
. chas, conducen al género humano, de origen depravado y como de raiz
- corrompida, hasta la destruccion de la muerte segunda, que no tiene fin, con
la excepcion de los que por la gracia de Dios se han liberado.

Lo terrenal, pues, es una construccién completamente humana. Esta
enraizado en la naturaleza misma del hombre; es, por decirlo asi, “lo
ano”., Es aquello que separa al hombre de Dios de una manera ra-
al, casi absoluta, v lo condena a la “destruccion de la muerte
egunda”® En la medida en que el romano y el cristiano son hombres,
son terrenos y alimentan un amor por la vida transitoria de la carne y
del deseo ~asunto, por lo demas, propio de aquellos que han nacido en
a carne-. Pero por eso Dios los trata igual. Porque aquel, més alla de
cualquier condicion imperfecta, no hace diferencia en aquellos que
wiven en la tierra: todos son pecadores.

- Porello, la justicia tiene en Agustin, como otro de sus rasgos carac-
eristicos ademas de la equidad, el manifestarse como castigo. Precisa-
mente porque, al no hacer Dios ninguna diferencia entre los hombres,
los castiga por igual. Pero es obvio que Dios no seria justo si sélo el
castigo fuera equitativo. Para una justicia perfecta, la oportunidad de
Salvacion tendria que ser igualmente equitativa. Y la paradoja de la
usticia en san Agustin radica precisamente en esto: que es por la via
de la equidad del castigo que se produce la equidad en la salvacién.

# Agustin, La Ciudad de Dias, x1n1, 14 (Bac 172, 25-26),

Of ibial, xiv, 1-4 (Bac 172, 63-73); v para comparar esto con la especificidad de la muerte
imera xut, B (gac 172, 14-15); X1, 12 (Bac, 172, 23-24); v xnin, 15 (pac 172, 26-28).

# No debe pasarse por alto el tema del pecado original en Agustin, El pecado original es la
) por la que el hombre no puede, por sus propios méritos, alcanzar la salvacion, requiriendo
a5 ln mediacion de la Gracia, Cf Agustin, La Cindad de Dios x1v, 11-12 (Bac 172, 95-100); xx1, 22,
14 (mac 172, 913-919); y “La perfeccion de |a justicia del hombre, en (bras completas xxxv: Escritas
tipelagianios 3, trad., introd. y notas de T. C. Madrid, edicion bilingiie, Madrid, Fditorial Caté-
ica, Bibligteca de Autores Cristianos 457, 1984 11-vi (Bac 457, 175-189).
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Justicia; castigo y salvacidn

Para entender el fin Gltimo de la justicia, que ha de conducir al hombre
hacia la salvacion, hay que partir de lo siguiente: el castigo es el meca-
nismo a través del cual, aqui en la tierra, se distingue a los cristianos de
los paganos. Pues segin como vivan el castigo, se puede saber quiénes
son los que se encaminan a la luz, y cudles los que se enfilan a la con-
denacion. Agustin lo dice asi en La Ciudad de Dios:

no porque buenos y malos hayan sufrido las mismas pruebas, vamos a
negar la distincion entre ellos. Bien se compagina la desemejanza de los
atribulados con la semejanza de las tribulaciones. Y aunque estén sufrien-
do ¢l mismo tormento, no por ello son idénticos la virtud y el vicio [...] De
aqui que, en idénticas pruebas, los malos abominan y blasfeman de Dios;
en cambio, le suplican y no cesan de alabarle los buenos, He aqui lo que
interesa: no la clase de sufrimientos, sino cdmo los sufre cada uno, Agi-
tados con igual movimiento, el cieno despide un hedor insufrible, y el
ungiiento una suave fragancia,”

La nota a subrayar aqui, por supuesto, es la forma en que el castigo per-
mite que los buenos y los malos se distingan. Pero el segundo punto
importante a destacar es que, justo en la medida en que permite esta
distincion, el castigo se constituye en vehiculo de redencion. En efecto,
debemos entender el castigo con un doble significado en Agustin:

porque es luz para los que ven, o para quienes a oscuras buscan la luz, .

y caligine para los que ya estin sumergidos en las tinieblas.

Esta doble significacion del castigo esta reflejada en un dato im-
portante para el de Hipona: Dios no destruy6 a Roma como a Sodoma.
Los acontecimientos del afio 410 hay que entenderlos como un castigo
para que, por via de la penitencia y la confesién de sus pecados, tomara
el camino de la Gnica justicia verdadera.® Por eso escribe Agustin que,
“dos son las formas de abatir a los pecadores: una como a los sodomi-
tas, en que las personas mismas sufren el castigo de sus propios peca-
dos, y otra como la de los ninivitas, en la que quedan destruidos los
pecados de las mismas personas por la penitencia’’ En este sentido,

# Apustin, La Ciudad de Dias 1, 8, 2 (Bac 171,19).

*f. ibid., 1, 34 (Bac 171,74); v La devastacion de Roma vin, 8 (Bac 551, 327-528).

¥ Agustin, La Cindad de Dios X3, 24, 4 (Bac 172,817). Cf. La devastacidn de Roma vi, 6-7 ¥
VIL B (BAC 551,525-324),
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Roma ha sido castigada no con la finalidad de que las personas mismas
sufran el castigo de sus pecados, sino para que, advertidos, busquen la
salvacion a través de la conversion vy la penitencia.®®

~ Y esta ultima significacion de la invasion de Alarico, nos conduce
 descubrir la funcion tltima que tiene la justicia en san Agustin:
ducir a los hombres hacia el Dios verdadero e impedirselo a quie-
es blasfeman contra él. En este sentido, la justicia divina que tiene en
Jos hombres manifestaciones histdricas como la destruccién de Roma,
no persigue otra cosa que la de servir de mediadora para la salvacion
de los hombres buenos, junto con la condenacién de los malvados.*

. De este modo, queda completado el circulo de la justicia que co-
mienza con el castigo equitativo de la ciudad terrena como un acto de
wrificacién y redencion, de donde han de emerger purificados los
bres justos y buenos que han sabido atender el llamado divino, el
tinico Dios verdadero, para habitar la ciudad celeste.

El ciudadano y el excluido

ero, ;cual es esta ciudad celeste, a cuya vision y ciudadania nos con-
duce la accion de penitencia y redencion de la justicia? Asi la describe
tin:

Se trata de una ciudad eterna: alli no nace nadie, porque nadie muere; alli
reina la verdadera y plena felicidad (que no es diosa, sino un don de Dios);
de ella, como prenda de su posesion, hemos recibido la fe para el tiempo
- enque, peregrinos, suspiramos por su hermosura; alli no sale el sol sobre
malos y buenos: solo hay un sol, el sol de justicia, que protege a los buenos;
alli no habrd que hacer grandes esfuerzos para enriquecer el erario pibli-
coa expensas de las fortunas privadas: la verdad es comin tesoro.™

Detengdmonos un momento en este parrafo, Es importante destacar
‘que Agustin senala que, no obstante ser celeste, el cristiano puede ser
ciudadano de Jerusalén aun durante su peregrinaje en la tierra ~la fe es
“la prenda de la posesion”-. Pero, para comprender mejor las implica-
Ciones de esta idea, demos un paso atras.

H*Cf Agustin, La Ciudad de Dios xvin, 44 (vac 172,508-510),
#Cf Agustin, La devastacion de Boma vi, & (Bac 551,527-528),
* Agustin, La Ciudad de Divs v, 16 {pac 171,336-337).
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Como ya se dijo al principio de este ensayo, el dilema de los primerg,
cristianos estribaba en saber “donde estaba la politeia de la cual erg
responsable y cuyas leyes debia obedecer”, pues algunos decian que g
encontraba en el cielo y otros, que se trataba de un proyecto por realizar ep
la tierra. El contexto en que este dilema se hacia manifiesto es ung
en que el converso mismo se entendia como un extranjero en la propia
urbe, haciéndolo apartarse, como resultado de la revelacion y de |3
gracia divina, de la comunidad y las costumbres a las que pertenecia,

Pero Agustin describe un contexto completamente diferente. Uno
en el que la ciudad terrena es destruida para mostrar el camino al Dios
verdadero. En ¢€l, el converso no es el que se aparta de la urbe, sino la
ciudad la que se desmorona para evidenciar la solidez de la fe del que
se ha convertido. De modo que el lugar del converso cristiano en rela-
cién con la ciudad, es otra muy distinta a la de los primeros siglos. Ya
no es €l quien se “extrafia” de su ciudad, sino quien ve el triunfo de su
fe en la desgracia y destruccidn de la ciudad, pues todo lo ve como un
acto de justicia divina.

Y es que este nuevo cristiano converso ya no tiene dudas respecto a
cudl es la politeia de la que es responsable y cuyas leyes ha de obedecer.
Es la “ciudad del gran Rey” que emerge de las ruinas de aquella vieja
ciudad de la que &l mismo ha podido atestiguar su destruccidn: la Iglesia.
“Aqui puede ya alguno decirme -escribe Agustin- que por Jerusalén
no se ha de entender la ciudad visible, sino una metdfora, de suerte
que se entienda, en sentido alegérico, toda la Iglesia eterna ya en ¢l
cielo y peregrina en parte en la tierra”*

Estamos ante un nuevo punto de partida. Porque el converso es ya,
con pleno derecho, ciudadano de la Jerusalén Celeste, no obstante
peregrinar atin sobre la tierra. Y eso le reporta nuevas responsabilida-
des y nuevas obligaciones.

Volvamos un momento al contexto en que vive san Agustin, A di-
ferencia de los primeros cristianos, los de su tiempo eran ya miembros
de las mas distintas élites politicas y culturales. El propio Agustin es un
ejemplo de ese nuevo ciudadano de la urbe. Hijo de una familia aco-
modada del norte de Africa, y con los privilegios de una educacién
esmerada, fue primero maniqueo en su juventud y abrazo la fe catolica

* Agustin, “De la unidad de la Iglesia (Epistola a los catdlicos contra los donatistas)”, en
Obras de san Agustin 1v. Obraz apologéticas, trad. e introd. del P Santos Santamarta, 16* reimp. de
la primera edicion bilingle, Madrid, Editorial Catélica, Biblioteca de Autores Cristianos 30,
1956, X, 26 (Bac 30,693).
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acia los 32 anos, en el afo 386, después de su encuentro con Ambro-
obispo de Milan, y de la lectura del Hortensio de Ciceron. Luego,
a como obispo, enfrentd a maniqueos, donatistas y pelagianos.

- En otras palabras, los cristianos se han vuelto ciudadanos promi-
qentes de la urbe que, ademis, se ha ido poblando poco a poco de todo
jpo de conversos. La ciudad que vive Agustin -no la que describe en
a Ciudad de Dips— es una habitada por conversos de toda clase, sur-
gidos de un sinnimero de cultos tanto de origen catélico, como de
prigen gnostico, egipcio o iranio. Y esto cambia por completo la ma-
a en que el cristiano comprende su mision y su responsabilidad con
u ciudad, con su Iglesia que ahora ha de ser defendida de otras creen-
fias que compiten con ella.

~ 5i pudiéramos cifrar en un concepto el conjunto de las responsabi-
idades que, para san Agustin, debe atender el cristiano, éste seria el de
ropiciar la realizacidn de la justicia divina en la tierra. Ahora, si qui-
os comprender que puede significar eso de modo concreto, di-
os que consistiria en dos propositos principales: la conservacion
de la unidad de la Iglesia y su expansion.

Se nos ha anunciado que la Iglesia se extenderd por todo el mundo. En la

- Ley, los Profetas y los Salmos nos ha testificado el Sefior que eso estd
anunciado; él mismo predijo que ella habia de comenzar por Jerusalén y
difundirse por todos los pueblos, y anuncid, al estar para subir al cielo,
que tendria testigos en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y en toda la
tierra. Los hechos siguieron a las palabras: las santas Escrituras nos testi-
fican progresivamente su comienzo desde Jerusalén, y luego su paso a
Judea y Samaria y de alli a toda la tierra, donde sigue creciendo la Tglesia
hasta que llegue finalmente a conseguir el resto de los pueblos en que ain

© no existe...

Es facil ver en La Ciudad de Dios una expresion de esta idea, pues la
- destruccion de Roma y el castigo a los paganos, es la forma en que
- Dios ofrece una via de penitencia para mostrar el camino a la ciudad
- celeste. En este sentido, la forma de afrontar las calamidades y las penas
- que Dios ha deparado a los habitantes de la ciudad terrestre, con la
paciencia y la esperanza en la ciudad celeste, es lo que revela la verda-

* Apustin, D fa wnidad de la Iglesi, xa1, 32 (Bac 30,711).
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dera fe de los cristianos, y lo que abre la puerta a la expansion de |,
Iglesia. Lo que invita a los demas a formarse a su puerta.

En este sentido, la responsabilidad de los cristianos es mostrar |
verdad de su fe en el sufrimiento y en el pecado. Por eso, Agustin res-
ponde a la pregunta de si el hombre debe estar sin pecado, formulady
por Celestio (un pelagiano), diciendo: "Cuando vemos a un rengo que
se puede curar, decimos con razén: ‘Este hombre debe vivir sin cojera’
Y, si debe, es porque puede. Sin embargo, aun cuando quiera, no lo
puede inmediatamente si no es curado con un tratamiento eficaz vy la
medicina ayuda a la voluntad. Esto mismo, por lo que se refiere tanto a
pecado como a su cojera, sucede en el interior del hombre por la gracia
de aquel que no ha venido a llamar a los justos, sino a los pecadores,
porque no tienen necesidad de médico los sanos, sino los enfermos™>

Y es que la paciencia en la enfermedad del pecado es la forma de
ser del nuevo ciudadano cristiano. El que ocupa el centro de la celeste
Jerusalén.

En el otro extremo se encuentra el falso converso. Aquel al que
Agustin esta dispuesto a arrojar de la ciudad, a expulsarlo sin titubeos ni
miramientos. Se trata de aquel que atenta contra la unidad de la Iglesia,
contra la comunidad misma de la ciudad celeste, contra su expansion.

Y en efecto, el falso converso -que aqui debemos entender como el
cristiano que se aparta del dogma- es para el hiponense el nuevo ad-
versario del hombre y de la Iglesia. Un adversario que ademas no es un
enemigo cualquiera sino uno oculto dentro de la casa, cuya peligrosi-
dad radica en que confunde y separa. Quiza por eso, la primera vez
que Agustin menciona este tema en La Ciudad de Dios, insiste en se-
fialar que los “miembros de la familia de Cristo y de la ciudad peregri-
na’, asi como podian encontrar a futuros compatriotas entre los
paganos, sus enemigos declarados publicamente, también podian en-
contrarse con algunos falsos cristianos, con quienes no terminarian
compartiendo la “herencia eterna de los santos”, aunque se hicieran
pasar exitosamente como auténticos hijos de la Iglesia durante su pe-
regrinacion, o aunque incluso asi quisieran reclamarlo, porque no han
querido ser verdaderos compatriotas.*

En realidad son muchos los que pueden caer en la categoria de los
falsos conversos. Sin embargo, los personajes en los que Agustin pien-

" Agustin, La perfeceion de la fusticia del hombre, 11, 5 (sac 457,178-179).
M Cf Agustin, La Ciudad de Diag 1, 35 (BAc 171,75-76).
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a, al reflexionar sobre el tema, son los seguidores de Pelagio y Donato.
e todo estos Gltimos, porque representan un desafio directo tanto a
Ja unidad de la Iglesia, como a su expansion. Ademas de ser los ene-
migos directos de Agustin, no solo en el terreno ideoldgico, sino tam-
bién en el practico, pues la Iglesia donatista era dominante en Hipona
v, en general, en Africa. ™

- Para entender la complejidad de la disputa con los donatistas, vale
la pena detenerse en la historia del donatismo, que es muy significativa
n el contexto en que venimos hablando, asi como para entender la
aricion del nuevo excluido.

El fenomeno que da inicio al donatismo ocurre durante y después
las grandes persecuciones de los siglos 1 v 1v. En ese entonces, la
esia cristiana tuvo que enfrentar el caso de los religiosos que, por

renegando de la propia fe, pero que, una vez terminada la persecucion,
solicitaban ser readmitidos por la Tglesia.
 Estasolicitud enfrenté a dos posiciones dentro de la Iglesia catdlica.
Por una parte, se encontraban quienes sostenian que no podian ser
‘readmitidos bajo ninguna circunstancia, y por otra, los mis modera-
dos que consideraban que podian serlo tras el cumplimiento de alguna
penitencia, siendo esta tiltima la posicion adoptada de Elvira en el afio
305 por la Iglesia en el concilio. 5in embargo, el problema se produce,
en el contexto de esta discusion, a la muerte de Cipriano, arzobispo de
Cartago. Pues sus dos siguientes sucesores son, precisamente, aposta-
- tas readmitidos en la Iglesia. Eso desata la oposicion de Donato y un
grupo de obispos, quienes comienzan desarrollando una postura cla-
- ramente contraria a la readmision de los apdstatas y promoviendo la
formacion de una Iglesia en que no tengan lugar los traidores, a la que
identifican con la Iglesia africana. Esta posicion, ademis de reflejarse en
una doctrina acerca de los sacramentos —que solo pueden ser otorgados
por cristianos sin apostasia- también queda reflejada en una doctrina
. contraria a la expansion de la Iglesia. Para el donatismo, la traicién es
.~ una prucba de que la promesa de la expansion ha terminado.
~ Para alguien que predica el triunfo de la ciudad celeste al desmo-
ronarse la ciudad terrena, la posicion donatista se presenta como el
_' antagonista real. El que encontrindose dentro de la Iglesia, como ciu-
- dadano de la nueva ciudad, intenta detener su esplendor.

* Cf P Brown, ap. cit., p. 276 v ss.
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En este siglo perverso, en estos dias calamitosos, en que la Iglesia cqp,.
quista su exaltacién futura por medio de la humildad presente, y o
adoctrinada con el aguijon del temor, el tormento del dolor, las maolestigg
de los trabajos y los peligros de las tentaciones, teniendo en la esperang,
su unico consuelo, siacierta a dar con el consuelo auténtico, se encuentray
muchos réprobos mezclados con los buenos. Los unos y los otros se vey
reunidos como en la red evangélica; v en este mundo, como en el Inar,
nadan encerrados sin discriminacion en las redes hasta llegar a la orillg,
donde los malos serdn separados de los buenos, y en los buenos como en
su templo sea Dios todo para todos.™

El que es desplazado, el que es llevado al extremo del “extrafiamiento”
es, sorprendentemente, no el pagano entre cuyas filas se busca la re-
dencion de nuevos cristianos, sino aquel que, diciendo abrazar la fe de
Cristo, la abraza falsamente. Y esto obedece al cambio en la localiza-
cién del cristiano dentro de la urbe.

Al ser él el nuevo centro, es capaz de distinguir entre todos diferentes
tipos de hombres: los que pueden ser objeto de conversion y los que,
habiéndose convertido, no lo han hecho a la verdadera fe. Los primeros
son aquellos sobre los cuales se puede expandir la luz del verbo. Los
ultimos son aquellos que ya no aspiran a la redencion porque, habien-
do visto la luz, han renegado de ella.

Y no estd por demas sefalar que esto remata el programa politico,
teologico y eclesidstico de san Agustin, El de Hipona no busca sélo la re-
dencion individual de los cristianos, quiere la redencion de la ciudad y del
orbe tado. Pero no s6lo como una rendicion ante la luz verdadera de Dios,
sino como la adopcién disciplinada de las “leyes espirituales” que confor-
man la comunidad de la Iglesia. En dos palabras, unidad y expansion.

Es asi que la justicia muestra sus dos caras. La que en la catistrofe
abre la puerta a la redencion de los paganos, y la que se aplica a los que,
pareciendo redimidos, faltan a las normas de la ciudad. Para ellos estd
la condena de la persecucion y la expulsion definitiva.*

La frase que sigue: Y los que no habian rendido homenaje a la fiera ni a su
itmagen, y no habian llevado su marca en la frente ni en la mano, la debe-

* Cf. Agustin, La Ciudad de Dios xovri, 49 (Rac 172, 522-523).

* Sabemos que es a raiz de su participacion en la disputa con los donatistas, y a partir de la
violencia ejercida por éstos contra los catdlicos, que Agustin abandona su posicion de no cous-
cidn religiosa. Cf B Weithman, ap. cit.. p. 242,
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~ mos tomar como dicha de los vivos y los muertos juntamente. ;Cual
puede ser esta “fiera”? Por mds que se deba reflexionar alentamente no se
. contradice con la recta fe el ver en ella la ciudad impia y el pueblo de los
~ descreidos, contrario al pueblo fiel y a la ciudad de Dios. Su imagen me

 parece ser un disfraz, es decir, el que hay en esos hombres que parecen
. profesar la fe y viven como infieles. Fingen ser lo que no son; se llaman
 cristianos, pero no por su parecido auténtico, sino por una fingida ima-
gen. Pertenecen a esta misma bestia no silo los declarados enemigos del
~ pombre de Cristo y de su gloriosisima ciudad, sino también la cizafia, que
~ al final del mundo ha de ser arrancada de su reino, la Iglesia.®

Pero esa persecucion y esa condena para arrancar la cizana jtienen
algiin limite? Entramos aqui a una de las cuestiones mds delicadas y
ntmversmles del pensamiento de san Agustin, la que lidia con el
tema del uso de la violencia como mecanismo de coercion religiosa, y
la guerra como medio de defensa de la cristiandad.
~ Es durante su disputa con los donatistas que Agustin enfrenta por
primera vez el uso de la violencia como parte de una disputa religiosa,
pues los seguidores de Donato no dudaban en utilizarla en contra de
cristianos.” Ya desde entonces adoptard una posicidn favorable al
‘uso de la violencia, que tendrd su version mds clara en la justificacion
2 la guerra contra los enemigos del cristianismo. En Contra Fausto,
ibe Agustin:

8i, al fin, la dureza humana y Ia voluntad torcida y extraviada entiende que
hay una gran diferencia entre admitir algo por avaricia o temeridad huma-
na, y el obedecer a la orden de Dios que conoce qué, cuindo, a quiénes
permite o manda algo, qué conviene hacer o sufrir a cada uno, no se extrafie
o sienta horror de que Moisés haya llevado a cabo guerras, porque si siguio
respecto a ellas las drdenes divinas no lo hizo por crueldad, sino por obe-
diencia, igual que tampoco Dios se mostraba cruel al ordenarlas, sino que
daba lo que merecian a quienes lo merecfan y aterraba a los dignos.*

Y mas adelante:

® Agustin, Lo Ciudad de Divs xx, 9,3 (Bac 172,669),

P Weithman, “Augustings political philosophy”, p. 2426,

* Agustin, "Contra Fausto’, en Obras completas xxx1, Eseritos antimaniquens 2, trad,, introd,,
- Dotas e indices de P de Luis, edicidn bilingiie, Madrid, Editorial Catdlica, Biblioteca de Autores
* Cristianos 529, 1993, xx11, 74 (Bac 529,603-604).



86 « saw acusTin

En cambio, la guerra que se emprende bajo la autoridad de Dios, no g5
licito dudar que sea justo aceptarla para atemorizar, o aplastar o subyuggy
la soberbia de los mortales, si ni siquiera la que se realiza por la avariciy
humana puede daniar nada ni al Dios incorruptible, ni a sus santos. Anteg
bien, se descubre que les aprovecha incluso para ejercitar la paciencia,
para humillar el alma y para soportar la disciplina paterna,*!

La justificacion de la idea de la guerra reaparece en la Ciudad de Dios,
También ahi reconoce que existen guerras justas que enfrentan la in-
justicia del enemigo por mandato divino:

Es la injusticia del enemigo la que obliga al hombre formado en la sabidu-
ria a declarar las guerras justas. Esta injusticia es la que el hombre debe
deplorar por ser injusticia del hombre, aunque no diera origen necesaria-
mente a una guerra. Males como éstos, tan enormes, tan horrendos, tan
salvajes, cualquiera que los considere con dolor debe reconocer que son
una desgracia. Pero el que llegue a sufrirlos o pensarlos sin sentir dolor en
su alma, y sigue creyéndose feliz, estd en una desgracia mucho mayor: ha
perdido hasta el sentimiento de lo humano ¥

Y es que san Agustin concibe el ejercicio de la fuerza como un poder
que puede ponerse al servicio de Dios, ya que puede convertirse en un
instrumento para llevar a cabo la empresa tltima de la cristiandad: 1a
construccién de una Iglesia universal, y la redencion de los hombres.
Por eso cree que “toda utilizacion de las realidades temporales es con
vistas al logro de la paz terrena”* Y a esta dltima le concede de inme-
diato una finalidad celeste, con lo que la Iglesia logra también una vi-
sion de la paz eterna gracias a la esperanza permanentemente viva en
todos sus miembros.*

Es curioso, pero en la justificacion de la guerra es posible apreciar
en su plenitud el vuelco que en la posicién del cristiano dentro de la
urbe ha significado la caida de Roma. Este ya no es solo ciudadano en
sentido pleno de la ciudad, sino incluso su soldado.

' Agustin, Contra Fausto X311, 75 (BAC 529,605-608).
© Agustin, La Ciudad de Dios xax 7 (Bac 172,573-574),
* Ibid., 14 {sac 172,592).

W Idem.
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| imperio universal al que Agustin recurrentemente alude no es uno

ue tenga lugar aqui en la tierra, a manos de gobernantes mundanos,

o aquel que representa la expansion universal de la Iglesia, reflejo

del triunfo del verbo sobre las tinieblas, de la verdad sobre la ignoran-

sia, del bien sobre la maldad.

. Tiene ademds motivo para pensar en ello. El pueblo cristiano ha
iado de ser “extranjero”. La invasion de Roma por Alarico es un hecho

‘historico que él interpreta como el fin de la ciudad terrestre y el comien-

del reino de la ciudad celeste. Lo que en el fondo solo es una relocali-
ion del cristiano en la urbe. La ciudad ya no es de aquel que ha
enido la gloria terrena, sino de los que han descubierto en la gloria

celeste la tinica forma verdadera de la realizacion de las virtudes.

Esto trastoca todo o, mejor atn, establece un nuevo principio: el

del dominio de la cristiandad sobre ¢l mundo pagano. Una nueva era,

nuevo momento del mundo. Asi, la empresa del cristiano, para

Agustin, es simple: propiciar la expansion y el crecimiento de la cris-
tiandad sobre las ruinas de una Roma devastada por sus propios peca-
- dos, y sobre la base de una unidad firme de la Iglesia.

Lo que hemos mostrado hasta aqui, es que este nuevo principio

tiene como fundamento una nueva idea de justicia. Justamente aquélla,

eterna, que se manifiesta en los hombres en los eventos del afno 410, y

- que es explicada bajo los pardmetros de la equidad en el castigo y como
- redencién. Pero ademds, que se hace manifiesta como un proceso que
' comienza con la devastacion de la ciudad terrena y se completa con la
 emergencia de la Jerusalén celeste. Esta idea de justicia y de equidad
" queda complementada con la aparicion de un nuevo excluido: el falso
: converso que es aquel que amenaza lo mismo la unidad que la expan-
. sion de la Iglesia desde adentro.

Y asi, aquel que en un principio se veia a si mismo como un extrano

 dentro dela polis, acaba por ver al que es su igual y no al que es dife-

rente, como un extrano en la nueva polis celeste, Porque es el igual y no

el distinto el que desafia y ataca la verdad en la que estd sustentada la

comunion de la nueva urbe. Es el que se aparta de Dios y no el que lo
ignora el que representa una verdadera amenaza para Agustin “no seria
posible alguna justicia entre los hombres si Dios no se preocupara de

* las cosas humanas. Porque toda esta justicia de los hombres, que hasta

el alma humana puede conseguir haciendo el bien y perder haciendo el
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mal, no se imprimiria en el alma si no existiese alguna justicia inmutg.
ble, que los justos encuentran integra cuando se convierten a ella, ¥ los
pecadores la dejan integra cuando se apartan de su luz”*

Notas finales, La herencia

Agustin muere el 28 de agosto del 430, casi al inicio del gran asedio dg
los vindalos a la ciudad de Hipona (junio de 430-agosto de 431). Cop
su desaparicidn se da inicio y forma a una tradicién, o mejor dicha, 3
un grupo de tradiciones fundadas en su pensamiento que habran de
jugar un papel fundamental en la conformacién y desarrollo de la
Iglesia catdlica durante la Edad Media y que sera crucial en dos mo-
mentos culminantes de la modernidad: la aparicién del protestantismo
y la evangelizacion de América. Por supuesto, no podemos hacer una
revision minuciosa del desarrollo de estas tradiciones agustinistas en
el breve espacio que nos queda, pero si podemos eshozar sus lineas
generales y algunos de sus derroteros mds significativos.

Agustinismo doctrinal y agustinismo politico

El "agustinismo doctrinal™® es la tradicion agustiniana mds antigua.
Se dice que es la primera porque se empezd a formar -incluso varios
anos antes de la muerte de Agustin- con algunos de sus amigos y discipu-
los mis cercanos. Es a ésta que le debemos los primeros analisis y estu-
dios especializados sobre sus doctrinas, pues no sélo se dedicaron a
catalogar, copiar y distribuir los textos originales de sus obras, sina que
también empezaron a escribir libros de sentencias, pensamientos, defi-
niciones y refranes, compendiados y ordenados estratégicamente para
la ensefianza sistemitica de san Agustin, hasta llegar a la obra definitiva
del Libro de Sentencias de Pedro Lombardo: el miximo maestro de las
doctrinas agustinianas y del agustinianismo en la Edad Media.¥’

* Agustin, "Cchenta y tres cuestiones diversas” en Olbras completas xz. Escritos varios 2, trad.,
introd; v notas de T, C, Madrid, ed. bilingiie, Madrid, Editorial Catdlica, Biblioteca de Autores
Cristianos 551, 1995, q. 82 (Bac 551,292),

O H-X. Arquillitre, Bl agustinisma politics. Ensayo sobre la formacion de las teorias politi-
cas de la Edad Media, trad. de |. Massot Puey, Granada, Universidad de Granada, Universidad de
Valencia, Biblioteca de Humanidades , Crénica Nova de Estudios Histdricos 90, 2005, [ 3636,

" Cf V. Capinaga, “Introduccién general..”} pp. 267-270; “Introduccion a La Ciuded de
Digs”, pp. 77-79.
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. El “agustinismo doctrinal” es muy importante porgque es la base de
as las tradiciones agustinianas posteriores. La primera tradicion en
arse y buscar su propio desarrollo a partir del trabajo del agus-
pianismo doctrinal es la que Henri-Xavier Arquilliére ha llamado
agustinianismo politico’,* que alcanza su maxima expresion con el
a Gregorio VI a finales del siglo x1.* Se le conoce con ese nombre
que sus principales artifices estaban mas interesados en la creacion
consolidacion de un Sacro Imperio Romano, con base en la interpre-
cién forzada de fragmentos muy especificos de La Ciudad de Dios,
ue en la unidad y expansion espiritual del mundo cristiano. Su prin-
al objetivo, para decirlo pronto, era llevar a cabo una reforma de la
glesia que hiciera posible, no la aplicacién escrupulosa de las teorias
lesiologico-politicas de san Agustin, sino la unificacion politica de
los reinos cristianos, arrianos y no-arrianos.™

- La reforma de la Iglesia promovida por Gregorio V11 en el siglo xi1,
asada en un agustinismo politico, convirtié a la Iglesia en una insti-
ucion sumamente poderosa, tanto politica como econdomicamente, asi
jue los gregorianos no pudieron evitar que sobre ella surgieran todo
ipo de controversias; sobre todo las que se desataron entre los que
leseaban una Iglesia pobre y los que anhelaban una Iglesia para los
obres. Tal es el caso de varios movimientos evangélicos; muchos de
s cuales fueron perseguidos, combatidos y condenados inmediata-
mente, mientras otros fueron reconocidos e impulsados por las auto-
idades de la Iglesia por estar inspirados en lo que ellos consideraban
una idea legitima de renovacion religiosa.

tinismo evangélico

La aparicién de las 6rdenes mendicantes en el siglo x111 puede consi-
arse una respuesta espiritual de la Iglesia contra el ideal considera-
do herético de la “pobreza evangélica” Pero su institucién oficial no
puede desligarse de los intereses politicos y econdmicos de un papado

= Cf HL-X. Arquilliére, op. cit,, pp. 7-8, 35 y s5.

* Cf ibid, pp. 131-173,

M CF ibid, pp. 175-177; G, W, Monnich, “Cristianisma’, en Historia Beligionum. Manual
de historia de las religiones 11, Religiones del presente, coord. por |. C. Bleeker y G. Widengren,
 trad, de ). Valiente Malla, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1973, PP- 72-73% y E. Gllson, La filesofia
e la Edad Media, Desde los origenes patristicos hasta el fin del siglo xiv, trad, de A, Palacios y
8. Caballero, 6a reimp. de la 2a ed., Madrid, Editorial Gredos, 1995, pp. 249-253,
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reformado segin los principios del agustinismo politico.” Tanto Iy
Orden de Predicadores, fundada por santo Domingo, como la Orden de
los Frailes Menores, fundada por san Francisco de Asis, se constituyeran
como tales a peticion expresa de este Papa reformado.” Luego, esta
tendencia de mandato papal se confirmaria con mayor claridad cuando,
mediante dos bulas promulgadas en 1243, Inocencio IV convocé a todos
los monjes agustinos para formar la tercera orden mendicante, la Orden
Eremitica de San Agustin, que finalmente logré fundarse sin necesidad
de una figura carismatica en 1256.” De hecho, desde el momento
mismo de su creacion, el papado reformado les asignd la funcién estra-
tégica de generar un nuevo tipo de espiritualidad religiosa, para des-
plazar de una vez por todas la de los monjes benedictinos, cistercienses

y norbertinos, que estaba demasiado comprometida con la organiza-

cion feudal que la reforma deseaba superar de una vez por todas.™

Es importante destacar que todos los movimientos evangelicos, ya
sean heréticos o mendicantes, pregonaban un evangelismo ascetico muy
parecido al reclamado por Agustin en su madurez sacerdotal, sobre
todo en sus Sermones.* Y en ambos casos lo hacian en franca reaccitn
u oposicion contra el modelo teocritico proveniente del agustinismo
politico. Asi que, aunque lo que buscaban estos hombres era vivir una
vida religiosa mediante la imitacion directa de Jesucristo y sus disci-
pulos, es decir, sin intermediacion de la Iglesia, con el paso del tiempo
se convirtieron en los precursores de una nueva tradicion agustiniana:
el “agustinismo evangélico”.

En 1184, el papa Lucio I1I decidio zanjar por completo la amenaza
que representaban las herejias evangélicas, condendndolas por predi-

* Cf. A. Rubial, La hermana pobreza. Bl franciscanismo de la Edad Media a la evangelizacion
novottispand, México, unasm, FrL, 1996, p. 15

* Cf. M. Eliade, Historia de las creencias y las ideas religiosas mi/), e Mahama al comienzo
de la Modernidad, trad, de 1. Valiente Malla, Madrid, Ediciones Cristiandad, 1983, pp. 197-199.

" Cf. A Bubial, El convento agusting y la sociedad nevohispanad (1533-1630), Meéxico, URAM,
Institute de lnvestigaciones Histdricas, Historia Novohispana 34, 1989, p. 9.

L CoW Monnich, op. aif,, p. 74

= (f, por cjemplo, Agustin, Sermanes 25, 8.8; 61, 12,13 y 259,5. Cabe destacar que estod
movimientos heréticos no eran de hombres cultos, ni habian sido motivados por tedlogos o fild-
sofis; sin embargs, su contacto con Agustin se bo deben a los manjes que se hicieron cargo de s
formaci6n cristiana, quicnes usaban como modelo de predicacién los sermones de Agustin, que
habian sido compilados en diversos libros de sentencias, junto con algunos fragmentos de L4
Cindad de Dios, Las confesiones, y algunos otros de sus libros, formando una tradicién de dival-
gacion de las ideas agustinianas que va desde Praspero y Fugipio (en el siglo v y v1 respectiva-
mente) hasta Pedro Lombardo (en pleno siglo xim),
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r sin el mandato de la Iglesia mediante la bula Ad Abolendam, dando
micio asi a las polémicas persecuciones inquisitoriales del medioevo,
ue da lugar a una nueva tradicion agustina.™

. El primer tribunal inquisitorial para juzgar delitos contra la fe fue
ado por el papa Honorio IIT en 1220, a peticién expresa del em-
srador alemdan Federico II. Luego, el papa Inocencio 1V instituyé ofi-
ente una Inquisicidn papal mediante la constitucion Ad extirpanda,
romulgada el 15 mayo de 1252, poniendo en el cargo de inquisidores a
s dominicos y a los franciscanos. Su mision inquisitorial consistio en
tegrar las ideas de Agustin sobre el justo dominio de la Iglesia y la
a justa para alcanzar la paz y el orden eterno de la Ciudad de Dios,

ecado y el justo castigo del pecado, dando paso asi al desarrollo de una
a tradicion que llamaremos: “agustinismo juridico”. Este agustinis-

dgustinismo teoldgico y la evangelizacidn de América

il “agustinismo teologico” de Lutero, por su parte, aungue no pueda
dejar e ser visto como un “agustinianismo desviado” —como lo ha
ostenido Joan Busquets—,* es un agustinianismo completamente fiel
a las inquietudes que muchos otros monjes agustinos habian manifes-
ado sin ser perseguidos, tanto en el siglo xv como a todo lo largo del
iglo xv1, y aun en las primeras décadas del xv11, lo mismo en materia
leoldgica que en materia politica, consiguiendo incluso algunos cam-

* EI TV Concilio Lateranense confirmé la excomunidn de los valdenses en 1205,

" ¥ Para constatar esto s¢ pueden revisar los tratados y manuales escritos por ellos mismos para
Befinir v explicar las herejias que combatian, y que también usaron para describir los duros métodos
qu¢ debian utilizar para combatirlas de una manera justa, es decir, sin contradecir los principios
oldgricos de su fe cristiana. Uno de estos manuales, ¢f mis completo, es la Practica inguisicionis
; i brabitatis, cscrito por el dominico Bernardo Guidonis entre 1323 ¥ 1324; otro manual, os-
< nte célebre, es el Mallews Malleficarum, mejor conocido coma Bl martillo de las brujas, es
Lo entre 1485 v 1486 por los también dominécos Jacobus Sprenger v Heinrich Kramer, Cf, por
Ejemplo, |. B, Russell, Lucifer. FI diablo en la Edad Media, trad. de R. G. Salcedo, Barcelona, Fditorial
‘Laertes, Kin Tk 3, 1995, pp. 177-23%; v R Muchembled, Historia del diahln, Siglos xrr-xx, trad, de
E Villegas, 2a reimp. de la 2a ed., México, FoE, Obras de Historia, 2006, pp. 51-60.

* 0f 1. Busquets, “Recepcién de Agustin en la teologia de Lutero’, en Teologia y vida, vol,
LT, Barcelona, 2002, pp. 126-127,
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bios muy significativos dentro de la Iglesia catdlica y la conformacisy,
de los estados nacionales modernos.™ Y es que si bien es cierto que ¢|
teologo alemdn desarrollé sus ideas sobre la justificacion del hombre
sola fide,* apoydndose mds en una cierta tradicion de agustinos obser-
vantes que en los mismos escritos de Agustin,” la herencia agustiniang
~entendida como un conjunto de instituciones, ideas y escritos- es |3
que juega un papel completamente crucial en la renovacién del mundo
religioso y politico durante todo este periodo de formacién de un
nuevo tipo de Iglesia y un nuevo tipo de Estado.

En paralelo a este evento se estaban articulando los deseos de con-
quista de la Corona espafola y el evangelismo eclesidstico de estricta
observancia que habia triunfado en el proceso de Reforma de la Iglesia
espanola, también llamada reforma cisneriana,™ para dar paso al proyecto
més grande que haya emprendido hasta ahora el catolicismo: la conquista
y evangelizacién de un enorme continente repleto de paganos.

Los franciscanos, agustinos y dominicos habian alimentado muy
bien esta nueva utopia evangélica con ideas agustinianas tomadas de
La Ciudad de Dios y La Doctrina cristiana. Pero su esfuerzo por man-
tener todo esto dentro de los limites de un “agustinianismo misional y
evangélico” fue ignorado rapidamente, ya que muy pronto revivié el
viejo conflicto entre la autoridad de la Iglesia y la autoridad de los re-
yes. Stlo que en esta ocasion no estaba en conflicto la autoridad espi-
ritual de la Iglesia, ni su consumada autoridad politica, sino los limites
juridicos del nuevo dominio adquirido sobre unos pueblos y unos
extensisimos territorios obtenidos por medio de una guerra de con-
quista. Lo que estaba sujeto a discusién eran los alcances del derecho
de guerra. ;Hasta donde era licito hacer la guerra? ;Qué tipo de dere-
cho concede la guerra?

El verdadero reto de la época, en este sentido, consistia en tratar de
responder estas dos preguntas sin alterar demasiado el fragil orden
politico que existia en ese momento entre la corona espaiiola y el pa-

pado. Asi que esto le dio paso al florecimiento y desarrollo de un

nuevo tipo de agustinismo politico basado, por supuesto, en las viejas

®Cf. ibid., pp. 127-129.

# Cf, por gjemplo, M. Lutero, La libertad del eristiano, en Obras, ed. preparada por T, Egide,
4a ed., Salamanca, Ediciones Sigueme, El peso de los dias 1, 2006, pp. 157170

= Cf ibid., pp. 128-129.

“.0f A, Rubial Garcia, La hermana pobreza..., pp. 38-61,
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octrinas del santo africano sobre el justo dominio y la guerra justa,”
p MiSMO que en sus estrategias tedricas y retoricas usadas contra los
aniqueos,™ pero en una version sumamente fortalecida con la inser-
jon de las interpretaciones y teorias juridicas que, sobre estos temas,
abian desarrollado los grandes maestros de la escoldstica, herederos
inmediatos del “agustinismo juridico” de los tedlogos consagrados a
:,": universidades y la Inquisicion, y algunos de los humanistas euro-
se0s mis renombrados de la época. De hecho, el reto lo tomaron con
siasmo los tedlogos y juristas europeos desde la postura dominan-
e del humanismo espanol.” Pero los misioneros espafioles, ya com-
pletamente instalados en América, no se quedaron atrds y también
ntraron a la discusion teoldgico-politica, sin descuidar, por ello, el
entido humanista de su misién evangélica.™

e fine

;Cuando se detiene la influencia de san Agustin?
~ Podriamos asegurar que nunca. En realidad, lo expuesto en esta
10ta final, no hace sino apuntar muy rapidamente algunos eslabones
senciales de la historia de la cristiandad y a la vez de nuestra propia
storia, en las que el pensamiento de Agustin en torno a la justicia, la
quidad y la exclusion esta presente. La intencion es simple: las ideas
del santo de Hipona fueron (;son aiin?) materia de construccién de
alidades politicas, de estructuras de justicia y de exclusién, de con-

. “.¢f, por ejemplo, Alonso de la Veracruz, Sebre ol daminio de bos indias y la guerra fusta,
., introd., ns. y trad. de K. Heredia Correa (Dudas 1-v y Cusstiones vi-1x), A, Gomez Robledo
NCuestion x) v P Lopez Cruz {Cuestion x1), México, usam, Facultad de Filosofia y Letras, Colec-
i Relecciones, 2004, Cuestidn vin, 369, 372, 381 ¥ 388; v Cuestidm X1, 840-847.

- " Cf, por ejemplo, Francisco de Vitoria, Releccidn segunda de los indios o del derecho de
guerra de los esparioles en los birbaros, selecc. de Rafael Aguayo Spencer, ed. de L. G. Alonse
Setino, México, Editorial |US, Estudios Juridicos, 1947, pp. 17, 19, 20, 25y 26.

* Entre los que destacan Jean Ginés de Sepiilveda, con su Tratads solbre las justas carsas de
‘& uerra contra les indios, Francisco de Vitoria, con su Relecciones del Fstado, de los indios v del
#erecho de guerra, y algunos otros como Juan Luis Vives, Domingo de Soto, Melchor Cano ¥
#l tedlogo escocés John Mayor. Cf. M. C. Rovira Gaspar, Francisco de Vitoria, Espuaiia ¥ América.
S poder y el hombre, prl. de H. Cerutti Guldberg, 1a ed., México, Grupa Editorial Miguel Angel
Porria, Filosofia de Nuestra América ! FL Cimara de Diputados (LXT Legislatura), Conocer para
decidi, 2004, pp. 195-288.

. ™ Entre los que destacan Bartolomé de Las Casas, Antonio de Montesinos, Juan de Zuma-
3ga, Toribio de Benavente Motolinia, Juan Focher, y un poco mis tarde Alonso de la Veracruz
¥ Diegn Valadés,
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cepcion de nuevas esperanzas y realidades religiosas. En esa medidy
pese a no ser un tedrico de la justicia -sobre todo en el sentido moder.
no del término- es indudablemente uno de los pensadores que mayqy
influencia han tenido en la construccion de las formas e institucioneg
de justicia al menos hasta el inicio del mundo moderno,

;Hasta donde llega el valor de esta influencia?

Es dificil de pensar. Pero una cosa es indudable. Aquel que dio upn
lugar central, una calidad de ciudadano a aquel que era un excluido de I
polis romana, ayudd a construir una de las instituciones mas poderosas
en su dimension de Iglesia universal y unitaria que atin hoy es factor y
actor central en los movimientos de justicia, equidad y exclusion.




